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'Sin perder de vista lo concreto'. Teorias
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El titulo de este articulo esta tomado de la recopilacion de ensayos de Robert
Bernasconi, Critical Philosophy of Race!. En ella, argumenta que el esfuerzo
normativo de la filosofia critica de la raza se debe lograr ‘sin perder de vista lo
concreto’, incluso mientras la filosofia hace uso de la abstracciéon conceptual2. El
desafio para cualquier filosofia critica de la raza que busque desafiar los males del
racismo es que quien la desempena debe tratar de hacer visibles los aspectos
sistémicos del racismo que no se pueden reducir a creencias individuales,
profundizando al mismo tiempo el analisis de la ‘experiencia vivida’ de quienes
sufren los efectos del racismo. La experiencia vivida no debe confundirse con los
afectos y comprensiones espontaneas de un individuo dado. Méas bien, la
experiencia vivida es el resultado de una elaboracién tedrica que explica tanto
como el racismo frustra las capacidades para la emancipacion social como por
qué el racismo aparece del modo en que lo hace en la experiencias. Por ejemplo,
no deberia olvidarse que aquello a lo que Fanon llamo6 ‘experiencia vivida’ era el
resultado de la reflexién teérica o de ‘pedazos reunidos por un otro yo’ y estaba
por consiguiente sumamente mediado4. Lo que sea concreto en la filosofia critica

t Articulo publicado originalmente en William Paris; ‘Without Losing Sight of the Concrete’:
Critical and Metacritical Theories of Race. Critical Philosophy of Race 26 July 2024; 12 (2): 234—
260. https://doi.org/10.5325/critphilrace.12.2.0234. Usado con el permiso de Penn State
University Press y el autor, a quien le agradezco las facilidades que nos ha dado.

2 Robert Bernasconi, Critical Philosophy of Race (Nueva York: Oxford University Press, 2023), 1.
3 Bernasconi escribe en esta linea que ‘so6lo entendiendo a los individuos en términos de las fuerzas
sociales que determinan sus vidas, sus luchas y los obstaculos a los que se enfrentan puede el
filbsofo esperar hacer visible e inteligible lo que para estos individuos es simplemente su
experiencia concreta’ (Bernasconi 2023, 5).

4 Frantz Fanon, Piel negra, mdscaras blancas, trad. Ana Useros Martin (Madrid: Akal, [1952]
2009), 111; Frantz Fanon, Peau noire, masques blancs. En Frantz Fanon: OEuvres, ed. Jean
Khalfa y Robert Young (Paris: La Découverte, 2011), 153.
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de la raza no sera consonante con las intuiciones inmediatas o espontaneas de
quienes sufren de racismo.

Cualquier representacion teorica del racismo como un sistema debe, por
necesidad, hacer uso de abstracciones o conjuntos de conceptos que divergen de
nuestras percepciones ordinarias y espontaneas del mundo. De hecho, el
concepto mismo de racismo sistémico surge de la intuicion de que los
mecanismos causales de la opresion racista no son inmediatamente aparentes
para la experiencia individual. Esto significa que, para poder lograr una
perspectiva abarcante de los aspectos sistémicos de una sociedad dada, debemos
abstraernos de las perspectivas al nivel de los agentes y lograr lo que el filosofo
marxista Gyorgy Lukacs llamaba ‘el punto de vista de la totalidad’s. Es la labor de
la teoria lo que nos permite aprehender las relaciones y mediaciones sociales
complejas que caracterizan los patrones macro de una totalidad social®. No
obstante, como Bernasconi sugiere, los modelos de realidad social que
desarrollamos a partir de estas abstracciones corren el riesgo de volverse estaticos
y ahistoricos si no se los devuelve a las dindmicas de la ‘experiencia vivida’ de las
personas racialmente oprimidas.

El imperativo metodolégico de no perder de vista lo concreto es la
exigencia tedrica y normativa de que la filosofia critica de la raza aspire a
aprehender las dindmicas de la parte y el todo, de la individualidad y la totalidad.
Sin embargo, seria erroneo pensar que lo ‘concreto’ es un objeto que se puede
encontrar en cualquiera de los dos lados de la division entre experiencia vivida y
totalidad social tomado en abstraccién respecto al otro. Parte del problema al que
se enfrenta cualquier filosofia critica de la raza es que el objeto bajo investigacion
(la raza y/o el racismo) cambia de caracter y expresion entre contextos sociales,
discursos filosoficos e incluso interacciones interpersonales y dinamicas
globales”. Captar tanto las tendencias del cambio diacréonico como los elementos
sincrénicos de una totalidad social dada que sobredeterminan cé6mo la raza/el
racismo se expresa en la experiencia vivida es una tarea esencial. Lo concreto, en
consecuencia, no es unicamente la aprehensiéon conceptual de como el racismo

5 Gyorgy Lukacs, Historia y conciencia de clase. Estudios sobre dialéctica marxista, trad. Manuel
Sacristan (Madrid: Siglo XXI, [1968] 2021), 85.

6 Esto es a lo que Bernasconi llama el analisis del ‘racismo sistémico’: “Propongo reservar el
término de ‘racismo sistémico’ para aquellos casos en los que aquello que se est4 investigando no
es un agregado de hechos separados, sino mas bien las fuerzas que vinculan estos hechos y los
llevan a repetirse interminablemente, aunque a veces de diferentes maneras y bajo diferentes
circunstancias” (Bernasconi 2023, 3).

7 Véanse George M. Frederickson (2002); Justin E. H. Smith (2015); Cedric G. Johnson (2023).
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parece ser en un momento dado sino también, igualmente importante, de su
desarrollo historicos.

Lo concreto se entiende mejor de acuerdo con el significado literal de la
palabra concrescere, que significa ‘crecer en conjunto’. Lo concreto dialéctico es
la especificacion cada vez mas rica de las interrelaciones de la experiencia vivida
y la totalidad social en el tiempo. La experiencia vivida se demuestra mediada por
la objetividad determinada de la sociedad méas amplia y la sociedad méas amplia,
a su vez, se revela compuesta por tendencias practicas diversas y a menudo
conflictivas que tienen trayectorias historicas. Esto significa que el resultado de
cualquier filosofia critica de la raza nunca sera una definicion estética de la raza
y/o el racismo, un mero ‘eso’ que se pueda sefalar, como le preocupa a
Bernasconid. La filosofia critica de la raza apunta a volver explicitas en la teoria
conceptual las dindmicas sociales que han permanecido implicitas y ocultas para
la vision desde la conciencia espontanea. Los resultados que se siguen de la
filosofia critica de la raza se pueden caracterizar mejor como esclarecimientos de
practicas sociales contingentes que como el conocimiento estatico sobre lo que es
la raza/el racismo.

Esta consideracion abreviada y abstracta de la filosofia critica de la raza
parece poco controvertida si aceptamos la afirmacion de Bernasconi segtn la cual
‘La filosofia critica de la raza pone a la filosofia a trabajar en la lucha contra el
racismo’°. No veo ninguna razoéon por la que contestar la conclusion de que los
recursos conceptuales de la filosofia se pueden poner a trabajar fructiferamente
en las luchas contra el racismo. Sin embargo, sigue sin especificar como puede
hacer esto la filosofia y cuéles son las condiciones de posibilidad para su éxito. Me
preocupa que, siendo la practica de la filosofia necesariamente inconclusa y
siendo el objeto concreto de la critica (la raza/el racismo) un conjunto de
relaciones sociales historicamente variables, la filosofia critica de la raza se
convierta en un analisis interminable. Mi preocupacion no esta en que la filosofia
critica de la raza no se haya vuelto todavia inmediatamente practica, sino en que
no se haya tematizado explicitamente como una sociedad dada media la ‘critica’
y la ‘raza’. Al fin y al cabo, la filosofia critica de la raza (de hecho, cualquier

8 Tomo esta idea de lo concreto de la lectura por Stuart Hall (202123, 42-43) de los Grundrisse de
Karl Marx.

9 Por su parte, Bernasconi reconoce este desafio cuando observa que ‘un desafio al que [la filosofia
critica de la raza] se enfrenta es que el racismo no es ni ha sido nunca estatico. A lo largo de la
historia moderna, ha cambiado frecuentemente su forma y el lenguaje en el que se ha expresado.
Esto es especialmente verdadero a dia de hoy, cuando el racismo intenta por todos los medios
seguir oculto’ (Bernasconi 2023, 1).

10 Bernasconi 2023, 1.



filosofia) no existe separada de la sociedad que pretende criticar en el proyecto de
luchar contra el racismo.

El problema, tal y como lo veo, es que la critica siempre va rezagada
respecto a las dindmicas sociales en consideracion. Asi que sus resultados
siempre aparecen como respuestas retrospectivas a contextos histéricos pasados
que pueden ya no ser el caso. En la medida en que luchar contra el racismo es un
objetivo loable, écomo puede la filosofia critica de la raza competir contra su
aparente destino a dejar pasar el momento de su realizacion!'? Me parece que la
filosofia critica de la raza apunta hacia algo mas que una aprehension conceptual
del racismo. La condicién practica para su éxito es la emancipacion de las
condiciones que hacen posible que el racismo frustre nuestra capacidad para vivir
vidas mas libres y racionales. Dada esta condicion practica, no es ninguna
sorpresa que la mera aprehension conceptual parezca indefinidamente
interminable.

¢No sera acaso la filosofia critica de la raza nada mas que la famosa
Lechuza de Minerva de Hegel, cuya critica s6lo levanta su vuelo en el crepusculo,
cuando una figura de la vida ya ha empezado a dejar de existir:2? Si la critica es
interminable, ¢se aplica lo mismo al racismo? é¢De verdad no es el caso que la
critica puede anticipar la resolucion del racismo y alumbrar de ese modo una
nueva totalidad social'3? Estas preguntas, como argumentaré, estan implicitas en
cualquier filosofia critica de la raza y una de las tareas pertinentes de la filosofia
es hacer explicito como se puede responder a estas preguntas de tal manera que
la filosofia critica de la raza pueda ayudar en las luchas contra el racismo. Esto es
lo que propondré en lo que sigue.

Dos niveles de filosofia critica de la raza

Mi hipotesis sera que la actividad critica de la filosofia critica de la raza contiene,
en realidad, dos niveles distintos que, a menudo, en la practica, discurren juntos.

11 Véase Theodor Adorno 2005, 15.

12 G. W. F. Hegel Lineas fundamentales de la filosofia del derecho, trad. Manuel Jiménez Redondo
(Madrid: Apeiron [1821] 2022) 71-72.

13 Sobre el concepto de anticipacién en sentido habermasiano, véase Raymond Geuss (1981, 57).
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En primer lugar, esta el nivel de lo que llamaria la teoria critica explicativa. A
este nivel, los catalizadores de la critica son contextos o coyunturas
historicamente delimitadas y su objetivo consiste en descomponer el objeto de la
raza, revelando las diferentes relaciones y estructuras que lo sustentan. Por
ejemplo, podemos mirar censos, cambios en discursos cientificos, politicas
gubernamentales, movimientos politicos existentes, ideologias actuales y
patrones macroecondmicos, por s6lo nombrar unas pocas variables. Una teoria
critica explicativa analiza y sintetiza como estas fuerzas sociales se cristalizan en
lo que llamamos ‘raza’ dentro de diferentes contextos historicos y geograficos. Lo
que suele seguirse de estos andlisis es una apreciacion de la naturaleza
sumamente mediada y sobredeterminada de la raza, que no suele ser aparente
para la conciencia espontanea'4.

A lo que me refiero con ‘sobredeterminada’ parecera implausible al
principio, pero espero que acabe quedando claro por qué es el modelo mas
intuitivo para cualquier concepcion critica de la raza. Nos hemos acostumbrado
a hablar sobre la raza como si fuera un fenémeno basico y simple de una sociedad
dada. La raza parece ser un elemento que se va volviendo mas complejo a medida
que interactia con diferentes facetas de la identidad (género, sexualidad,
habilidad, etc.) o instituciones de la vida social (el Estado, economia de mercado,
practicas de atencién sanitaria, etc.), de manera que la teoria antirracista tiende
a asumir que es tanto posible como necesario separar el grano racista de la cizana.
El concepto de sobredeterminaciéon, tomado de Louis Althusser, pretende sefalar
que la génesis historica de la raza nunca es simple, ‘sino que se encuentra siempre
especificada por las formas y las circunstancias historicas concretas en las
cuales se ejerce’s. Estas formas y circunstancias concretas, como las he
especificado mas arriba, pueden ser censos, discursos cientificos, politicas
gubernamentales y patrones macroecon6micos cuya agregacion tiende a frustrar
los procesos racionales de emancipacion. Esto significa que la tendencia de laraza
a aparecérsenos como un elemento simple que se vuelve progresivamente mas
complejo invierte la flecha de la explicacion hacia el sentido equivocado. La raza
surge de la complejidad y llega progresivamente a aparecer como simple. Es la
generacion sistematica de esta inversion lo que la critica debe diagnosticar y
corregir al volverse concreta®.

La concrecion se logra descomponiendo estas relaciones en conceptos y
reintegrandolos en un abordaje holistico de los fenémenos racializados. La

14 Véase Louis Althusser, ‘Contradiccion y sobredeterminaciéon’, en La revoluciéon teérica de
Marx, trad. Martha Harnecker (México D. F.: Siglo XXI [1965] 1967), 81-86.

15 Althusser [1965] 1967, 86.

16 Para la relacion de mi comprensién de la teoria critica explicativa con la inversion sistematica,
véanse Ripstein 1987 y Geras 1971.
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definicion heuristica de ‘raza’ que orienta las teorias criticas explicativas es que la
raza no es mas que un complejo de ideologias, historias, prdacticas sociales e
instituciones en una sociedad dada. Claramente, esta definicion es formalista y
nos dice poco méas que nada sobre la raza, de manera que los analisis de
coyunturas especificas marcan la diferencia a la hora de lograr una aprehension
concreta de la raza.

El segundo nivel de la filosofia critica de la raza es el de lo que llamaré la
teoria metacritica de la anticipaciéon. La filosofia critica de la raza no soélo
pretende ofrecer descripciones de como se ha formado la raza en contextos
pasados, sino que tiene también el objetivo de ayudar en las luchas contra los
racismos presentes con vistas a engendrar sociedades no racistas. Dados estos
deseos, la filosofia critica de la raza no puede quedar satisfecha con los resultados
teodricos de la teoria critica explicativa por al menos dos razones. Primero, que los
analisis coyunturales de la raza parecen ser demasiado dependientes de su
contexto y retrospectivos como para ayudar a elaborar abordajes anticipatorios
de a qué se pareceria una sociedad no racista. Segundo, que las relaciones
conceptuales creadas al nivel de las coyunturas, puesto que estan delimitadas por
su contexto, aparecen ad hoc y carecen del rigor de la necesidad que los abordajes
filosoficos tratan de elaborar. Las teorias metacriticas de la anticipaciéon buscan
abordar estas lagunas anticipando lo que la resolucién de la raza/el racismo
requeriria y formalizando los resultados de los analisis coyunturales de tal
manera que asuman la forma de proposiciones generales. De este modo, el
problema del rezago temporal parece resuelto.

Puede que estas dos disposiciones de la critica, una critica y otra
metacritica, sean complementarias, pero son conceptual y practicamente
distintas dado que tienen diferentes criterios de éxito y relaciones divergentes
respecto a la temporalidad. La tarea de la filosofia critica de la raza, tal y como la
elaboraré, no es ni reflejar miméticamente el modo en que la raza se nos aparece
en nuestra vida empirica, ni darles sentido a nuestras ‘intuiciones’ sobre lo que es
la raza (Véase la Figura I). Es mas bien la desmistificacién emancipatoria de las
relaciones sociales que reproducen la dominacién?’. Esto se hace ascendiendo
desde las mistificaciones abstractas de la vida empirica, que oscurecen los
mecanismos histéricos que reproducen la raza como un ‘hecho’ de la vida social,
hasta la explicacién y la anticipacion, haciendo de este modo que todas las

17 Trent Schroyer, The Critique of Domination: The Origins and Development of Critical Theory
(Nueva York: George Braziller. 1973), 110—12.
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determinaciones que le dan forma a la raza sean cada vez mas claras y concretas.
Lo que Marx describe como el ‘método’ del ‘ascenso de lo abstracto a lo concreto’
es la comprension tedrica de que:

‘Lo concreto es concreto porque es la sintesis de miltiples
determinaciones, por lo tanto, unidad de lo diverso. Aparece en el
pensamiento como proceso de sintesis, como resultado, no como punto de
partida, aunque sea el verdadero punto de partida [en la vida empirical, y,
en consecuencia, el punto de partida también de la intuicion y de la
representacion.’8

No lograr disgregar y luego mediar explicitamente estos niveles de la filosofia
critica de la raza tiende a tener la consecuencia desastrosa de reificar la raza y
conducir al equivoco de que la raza es aquello que explica una totalidad dada, méas
bien que aquello que tiene que ser explicado por una totalidad dada. En otras
palabras, la raza se vuelve una premisa asumida mas bien que una conclusién
histéricamente contingente y, de ese modo, oscurece una vez mas las relaciones
sociales que se deben criticar. El objetivo de este articulo es elucidar las promesas
y los riesgos inmanentes a cualquier filosofia critica de la raza en la medida en
que concierne a la comprension del racismo y la lucha contra él.

Futuro Teoria metacritica (Anticipatoria)
a
'
Presente Teoria critica (Explicativa)
ﬂk
v
Pasado Vida empirica (Material para la teoria)
Figural
Sobre las relaciones conceptuales y temporales entre diferentes niveles de la filosofia
critica de la raza

En lo que sigue, elaboraré una analogia de la filosofia critica de la raza y la
vida empirica como una relacion entre mapa y territorio respectivamente.

18 Karl Marx, Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (Borrador) 1857-
1858. Volumen 1. Traducido por José Arico, Miguel Murmis y Pedro Scaron (Madrid: Siglo XXI,
2019), 21.
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Después caracterizaré las que considero que son las ventajas y desventajas de
cualquier teoria critica de coyunturas en la medida en que se relaciona con el
territorio de la vida social. Tras esto, tematizaré por qué las teorias metacriticas
de la anticipacion se siguen logicamente del mapeo de coyunturas, asi como las
ventajas y desventajas inmanentes a este nivel de investigacion critica. Para
terminar, presentaré mi argumento en favor de como la vida empirica, la teoria
critica y la teoria metacritica se deben mediar entre si para no perder de vista lo
concreto. Como entiendo lo concreto diferira de lo que Bernasconi parece querer
decir con ello en la medida en que apunto a mostrar que el logro de lo concreto
tendera necesariamente a ir méas alla de la lucha contra el racismo y comprometer
los esfuerzos practicos de los agentes a la tarea de emanciparse de una totalidad
de relaciones sociales mas bien que unicamente de aquellas relaciones que se
pueden especificar como ‘racistas’.

Mapeando el territorio: Teoria critica, vida empirica y
fetichismo racial

Pienso que la intuicién que orienta cualquier filosofia critica de la raza es el
sentido en el que la raza nunca aparece como lo que es en el territorio de la vida
empirica. Pero, sin duda, las sociedades en las que la raza ha cristalizado como
un hecho aparentemente natural dan la impresion de que la raza es autoevidente.
So6lo hay que mirar y ver las suposiciones de que la raza rastrea alguna
diferenciacion relevante dentro de la especie humana, la comunidad politica o la
esfera de la cultura. Esta cualidad fetichista de la raza no sé6lo tiende a hacer
aparecer la raza como si fuera autoevidente y autoexplicativa. Lo que es mas
importante, suele parecer que la raza es por si misma un poder agencial que le da
forma a las relaciones sociales.

Tendemos a hablar de que la raza y/o el racismo hacen cosas en el mundo.
Les dan forma a nuestros afectos, producen trayectorias de vida divergentes,
constituyen relaciones politicas. Por ejemplo, Bernasconi empieza Critical
Philosohy of Race con la observaciéon de que ‘A lo largo de la historia moderna,
[el racismo]ha cambiado frecuentemente su forma y el lenguaje en el que se ha
expresado. Esto es especialmente verdadero a dia de hoy, cuando el racismo
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intenta por todos los medios seguir oculto’9. Por un lado, conocemos muy bien la
idea que se esta expresando aqui. Las prdcticas sociales que han constituido el
racismo han variado histéricamente. No es como si el racismo hubiera sido
elegido autoconscientemente cambiar con independencia de la agencia humana.
Por otro lado, en nuestras sociedades supuestamente liberales, parece en efecto
que el racismo sigue velandose, como si se adhiriera a nuestras practicas y valores
sin nuestro conocimiento a pesar de nuestros esfuerzos por superarlo, asi que una
sociedad simplemente es racista. Estas dos intuiciones -que la raza no es mas que
la suma de nuestras practicas sociales y que la raza parece tener alguna
autonomia mas alld de nuestras practicas sociales- parecen ser antitéticas a
primera vista. El problema es que ambas pueden ser igualmente plausibles en
nuestras concepciones espontaneas y cotidianas del mundo.

Dar cuenta de la apariencia contradictoria de la raza en la vida social es la
primera tarea de cualquier filosofia critica de la raza. La critica explicativa de la
raza es tan importante como el repudio moral del racismo. Cualquier critica
explicativa de la raza busca responder a dos preguntas. La primera, ¢por qué
aparece la raza de este modo en una coyuntura dada? La segunda, évela la
apariencia de la raza alguna estructura mas fundamental o esencial? La necesidad
de dar una explicaciéon de la raza ya presupone que la raza es un objeto social
imbricado en relaciones sociales opacas cuya estructura no es inmediatamente
aparente para la conciencia espontanea y cotidiana. Criticar la apariencia de la
raza es comprometerse con la idea de que los recursos a mano de la vida empirica
son inadecuados para la tarea de analizar la realidad concreta de la raza. De
manera mas controvertida, la filosofia critica de la raza debe comprometerse con
laidea de que nuestras intuiciones morales espontaneas respecto a la maldad o la
injusticia de la raza son insuficientes para la tarea de luchar contra el racismo. Si
una sensibilidad dominante de acuerdo con la cual ‘la raza no existe’ o ‘la raza es
un constructo social’ o ‘el racismo esta mal’ fuera suficiente fuera suficiente para
disolver la recurrencia de la raza en la vida social, no habria necesidad de ningan
llamamiento a la abstraccién conceptual. No habria relaciones sociales que hacer
visibles en el pensamiento2°. El sentido de la filosofia critica de la raza no seria
maés que reconciliarnos con lo que ya sabemos que es el caso. Nada de esto sugiere
que estas intuiciones morales estén equivocadas, por supuesto, sino inicamente
que no nos dicen todo lo que necesitamos saber. Necesitamos mapas
precisamente porque nuestras perspectivas en primera persona no bastan para
saber adonde queremos ir.

19 Bernasconi 2023, 1.
20 Marx 2019, 21.



Esta idea es acorde con algunos de los analisis por Lukacs de la ‘falsa
conciencia’ en las sociedades capitalistas. Comprender nuestras perspectivas en
primera persona como mistificadas exige que una filosofia critica de la raza pueda
demostrar como es que un agente dado ‘yerra subjetivamente las metas que se ha
puesto a si mismo, mientras promueve y alcanza finalidades para él desconocidas,
no queridas, objetivas, de la evolucion social’2. Un anélisis que pueda satisfacer
estos criterios debe explicar las tendencias implicitas en una totalidad social y
anticipar qué tendrian los agentes interés en hacer en ausencia de estas
tendencias. La idea de que la raza parece operar con independencia de nuestros
objetivos y deseos no es por si misma un ‘hecho’ objetivo verdadero, sino un
problema que analizar y explicar. Lo que es ‘falso’ no es necesariamente el sentido
de indignacion hacia el racismo que tiene la gente. La falsedad que se debe disipar
es la de como la raza constrifie nuestro entendimiento del modo en que la
sociedad funciona.

Notese que las dos preguntas a las que la critica explicativa pretende
responder solo pueden resolverse a un nivel que esta inicialmente separado del
reguero de experiencias que conforman la vida cotidiana. Ya he insinuado el
problema del rezago temporal que concierne a la teoria critica, pero sera el tema
de la siguiente seccion. éPor qué debe la critica explicativa separarse inicialmente
del sentido comin moral espontaneo? Porque lo que hace que la filosofia critica
de la raza sea ‘critica’ es un compromiso con lo que Andrew Collier ha llamado
‘contrafenomenalidad” en su descripcion del realismo critico. La
contrafenomenalidad supone que ‘el conocimiento de la estructura profunda de
algo puede no sélo ir més alld de las apariencias o explicarlas, sino también
contradecirlas’2. La idea aqui es que, si la raza tiene una estructura profunda,
entonces su explicacion no estara de acuerdo con el modo en que el mundo se nos
aparece. El recurso a las experiencias de quienes estan sujetas a la dominacion
racial puede darle algunas certezas al repudio moral del racismo, pero estas
experiencias no aseguran ningin poder explicativo sobre los mecanismos que
establecen la efectividad de la raza en una sociedad dada.

¢Qué significa que la raza sea una apariencia? Toémese, por ejemplo, la
teoria de la formacién racial de Michael Omi y Howard Winant. De acuerdo con
su abordaje, tenemos que entender que ‘[m]ientras reconocemos la inestabilidad

21 Lukécs [1968] 2021, 113.

22 Andrew Collier, Critical Realism: An Introduction to Roy Bhaskar’s Philosophy (Nueva York:
Verso, 1994), 7.
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inherente a la raza y sus caracteristicas socialmente construidas [...], el concepto
de raza tiene una dimension corporal crucial. La raza es ocular de un modo
irreductible. Los cuerpos humanos son leidos, entendidos y narrados visualmente
por medio de significados y asociaciones simbolicas’. Contintian afirmando que
la raza es una ‘categoria maestra -un concepto fundamental que ha informado
profundamente y sigue dando forma a la historia, la politica, la estructura
econdmica y la cultura de Estados Unidos23. Vincular la visibilidad
aparentemente obvia de la raza a su poder conceptual para darle forma a las
dinamicas sociales puede parecer concreto pero, ¢qué hace posible que la raza
produzca estos efectos? Al localizar la raza en los cuerpos de la gente dominada,
Omi y Winant se arriesgan a fetichizar la raza como un fenémeno que se
reproduce a si mismo, que se sigue de la visualizacion de la diferencia. Sin duda,
para mucha de la gente sujeta a la dominacion racial, parece ser asi para el caso
de la opresion racial explicita, pero la apariencia es exactamente lo que se tiene
que explicar, méas bien que asumir como la explicacion misma24.

Un ejemplo de este tipo de explicacion se puede encontrar en el capitulo 6
de Piel negra, mascaras blancas de Frantz Fanon. En ‘El negro y la
psicopatologia’, Fanon recurre a explicaciones psicoanaliticas del deseo, la
fantasia y las pulsiones inconscientes como términos explicativos de la apariencia
de la raza en la sociedad francesa (2009, esp. 133-148; 2011, esp. 182-96). La
cuestion es que la explicacion de estos deseos y fantasias poco tiene que ver con
como la gente se entiende a si misma y su agencia no cuenta en contra de la labor
critica del capitulo. La prueba para el abordaje de Fanon sera o bien como logra
o no aprehender y desmistificar la vida social, o bien cémo logra o no habilitar los
poderes de emancipacion de los agentes con respecto a la raza. Ahora, se puede
contestar si el psicoandlisis puede hacer alguna labor explicativa, o se puede
contestar la idea de que la raza tiene alguna estructura profunda argumentando
que toda raza resulta ser lo que los individuos resultan estar haciendo en un
momento dado. También se puede contestar la empresa entera de la teoria critica
declarando que no hay relaciones sociales veladas en nuestra vida porque todo lo
que queremos decir con ‘sociedad’ es que los individuos encuentran maneras de

23 Michael Omi and Howard Winant, Racial Formation in the United States, 32 ed. (Nueva
York: Routledge, 2015), 13, 106.

24 Linda Martin Alcoff (2006, 184) apunta esta preocupacion, aunque respalda el abordaje de Omi
y Winant, por que ‘hay un miedo a que la descripciéon fenomenolégica naturalice o fetichice las
experiencias raciales. Esto puede suceder cuando las descripciones de la experiencia sentida
empiezan a funcionar como explicaciones de la experiencia sentida, como sila experiencia sentida
fuera por si misma completamente autopresentativa y explicativa’.
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vivir juntos. La filosofia critica de la raza, para ser critica, no puede aceptar esta
ultima posicion2s.

El argumento que he estado escudrinando hasta aqui estd animado por el
problema de lo que he llamado en otro lugar ‘fetichismo racial’26. La idea basica
es que, si la raza aparece en la vida social como una fuerza autonoma y
autoevidente, esto es una indicacion no sélo de un malentendido cognitivo de la
realidad, sino también del impedimento practico de que los agentes tengan poder
sobre sus relaciones sociales. La apariencia de objeto de la raza no es una mera
niebla que disipar por medio de una teoria omnisciente, sino un sintoma real de
debilitacion. La hipotesis es que explicar las cualidades fetichistas de la raza
requiere una explicacion de los mecanismos que constrifien y permiten las
practicas sociales. Son estos ‘mecanismos’ los que tendrian que esclarecerse y
luego transformarse para que las luchas contra el racismo sean significativamente
consecuentes. Por esto el mapa de la teoria critica explicativa tiene que esforzarse
en descomponer el objeto especifico de la raza en sus relaciones sociales
historicamente especificas y constitutivas. Sin la abstraccion de la teoria critica,
la raza conservara su aura mistificante de poder autéonomo en nuestra
comprension de la vida empirica.

El poder fetichista de la raza se evidencia en las discusiones de sesgos
implicitos en nuestras practicas sociales. Cuando hablamos de un sesgo implicito,
solemos querer mostrar que no siempre sabemos las motivaciones efectivas,
causales, de nuestras acciones. Nuestra conducta no siempre nos es transparente,
de manera que tenemos que admitir que hay practicas que son nuestras, pero de
las que no tenemos un conocimiento completo o sobre las que tenemos un control
limitado. Mi intenciéon no es evaluar si los abordajes de la raza a través de los
sesgos implicitos son plausibles o no. Méas bien, quiero mostrar como la intuicion

25 En ‘Teoria tradicional y teoria critica’, Max Horkheimer argumenta que la teoria critica se
distingue de la tradicional en la medida en que la segunda tiende a tomar la sociedad como un
objeto o conjunto de hechos mas o menos acabado que se puede reformar ordenando
conocimiento empirico, mientras que la primera no asume una independencia asi en su objeto
bajo investigacion. La critica, para Horkheimer, tiene que tener interés en hacer posible la
transformacioén de la sociedad desmistificando su tendencia esencial hacia la obstaculizacion de
procesos emancipatorios: ‘Las categorias marxistas de clase, explotacion, plusvalia, ganancia,
pauperizacion, crisis, son momentos de una totalidad conceptual cuyo sentido ha de ser buscado,
no en la reproduccién de la sociedad actual, sino en su transformaciéon en una sociedad justa’
(Horkheimer [1968] 2003, 250). No se puede mostrar inmediatamente la sociedad adecuada sino
mostrando que una condicién necesaria para la sociedad adecuada es que sea una en la que los
agentes se han emancipado a si mismos de las relaciones sociales no deseadas e innecesarias que
aparecen sistematicamente como algo diferente de lo que son.

26 Véase Capitulo 4, William Paris (Préxima publicacion).
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de que la raza puede influir causalmente sobre nuestra conducta sin que seamos
conscientes de ello sugiere la necesidad de conceptos criticos capaces de mapear
relaciones y estructuras que no aparecen ante la conciencia espontanea.

Se puede considerar otro ejemplo al discutir el racismo sistémico. De
acuerdo con estos enfoques, solemos suponer que las acciones individuales de los
agentes pueden no estar motivadas por el racismo, pero que, cuando se agregan,
tienden a efectuar desigualdades que siguen categorias raciales2’. Aqui, una vez
mas, tenemos la idea de que nuestras practicas sociales pueden ser nuestras, pero
no tenemos ni el conocimiento de sus consecuencias ni el poder de controlar sus
efectos. Dado que pocas podemos ver los efectos remotos de nuestras practicas
sociales en una sociedad compleja, tenemos la necesidad de algin tipo de mapa
critico para aprehender la persistencia de la raza.

Lo que estos dos ejemplos tienen en comun es la indicacion de que hay un
limite o bien epistémico o bien agencial para nuestras practicas sociales. O bien
estamos limitadas en lo que conocemos de nosotras mismas, o bien estamos
limitadas en el poder que tenemos sobre la sociedad. Ahora, pienso que importa
si teorizamos estas constricciones como principalmente epistémicas o como
principalmente agenciales, pero, por ahora, quiero proponer que estas
constricciones son parte de una explicacion de por qué la ‘raza’ parece tener un
poder agencial propio incluso cuando resulta no ser mas que las relaciones entre
nuestras practicas sociales, de modo que, en realidad, carece de atributos
sobrenaturales. La labor explicativa de cualquier filosofia critica de la raza debe
ser la elaboracion conceptual de un mapa de estas apariencias fetichistas de la
‘raza’.

Por resumir, lo que he sostenido hasta aqui como la intuiciéon que orienta
cualquier filosofia critica de la raza es que la apariencia de la ‘raza’ sobre el
territorio de la vida empirica es lo que necesita una explicacién, mas bien que
aquello que ofrece una explicacion. En efecto, mucha de la filosofia critica de la
raza surge a partir de una critica de las concepciones cotidianas de lo que es la
‘raza’ y como funciona. Asi, quienes practican la filosofia critica de la raza generan

27 Iris Marion Young ofrece un analisis similar a través de su ‘modelo de la conexidén social’ con el
experimento mental de una mujer llamada ‘Sandy’, una madre soltera que estd siendo
desahuciada de su apartamento y no puede encontrar una vivienda asequible: ‘La injusticia que
mucha gente estaria de acuerdo en que le ha sucedido a Sandy y a otras en una posicién parecida
no es atribuible ni a un error individual ni a una politica especificamente injusta. Sus causas no
son tan inmediatas como las personas con las que interactia quien sufre la injusticia, ni tan
concentradas como una tnica politica. Las fuentes de la circunstancia generalizada de ser
vulnerable a la falta de vivienda son miultiples, a gran escala y a relativamente largo plazo. Muchas
politicas, tanto publicas como privadas, y las acciones de miles de individuos que acttian de
acuerdo con reglas normales y practicas aceptadas contribuyen a producir estas circunstancias’
(Young 2011, 47-48).
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un campo de conceptos como ‘racismo sistémico’, ‘racismo estructural’ o ‘sesgos
implicitos’, que mapean la vida social abstrayendo de nuestras percepciones
espontaneas para poder volverse mas reflexiva y conceptualmente concretos. No
han usado de manera demasiado extendida el lenguaje del fetichismo racial de la
manera en que lo he hecho yo, pero creo que el impulso esta ahi.

Suponer que la ‘raza’ debe someterse a una critica explicativa es comenzar
por la hipotesis de que nuestras percepciones o creencias relativas a este objeto
no se corresponden con lo que la ‘raza’ es de hecho y esta falta de correspondencia
estda inducida sistematicamente por las relaciones sociales opacas que se han
naturalizado28. Sin tematizar estas relaciones sociales opacas, las luchas contra el
racismo estaran obstaculizadas por una falta de conocimiento de las condiciones
reales de la vida social. Si las practicas sociales no so6lo tienen que ser
transformativas, sino emancipatorias, necesitamos tanto una comprensién de las
fuentes de la falta de libertad en el presente como los recursos conceptuales para
anticipar lo que la resolucion de esos problemas debe entrafar. En otras palabras,
necesitamos una manera de trazar donde estamos y hacia donde queremos ir.

¢Son emancipatorios los mapas? Teorias criticas de la ‘raza’ y el
problema del rezago temporal

He concluido la anterior seccién con una invocacién de la emancipacién, mas bien
que de la lucha contra el racismo. Considero el caso que cualquier lucha contra el
racismo tendra como su principio interno la realizacion de la emancipacion. La
raza y/o el racismo, de acuerdo con cualquier filosofia critica de la raza, son un
problema porque se considera que menoscaban alguna norma de libertad. El
modo en que se explique la norma de la libertad variara de unas teorias a otrasy,
para los fines de este articulo, me mantendré agnostico sobre cuil es la
explicacién mas convincente de la emancipacién para la filosofia critica de la raza.
Mi agnosticismo provisional se sigue de dos razones centrales que seran el tema
de esta seccion. Primero, mi argumento serd que, sin importar qué teoria de la
emancipacion se sostenga con respecto a lucha contra el racismo, una teoria

28 Véase Roy Bhaskar (2011, 101) para una formulacién anéloga de la ‘critica explicativa’.
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critica explicativa serd un momento necesario. Segundo, como defenderé, que,
dada la naturaleza coyuntural y limitada a su contexto de ningtn pronostico de
una teoria critica explicativa sobre como deberia ser el futuro, ninguna visién
anticipatoria sobre como seria una sociedad emancipada, tiene lugar en el
momento critico de las filosofias criticas de la raza.

Me imagino que este ultimo enfoque le parecera profundamente
implausible a mucha gente. Después de todo, équién ha leido algo que se pudiera
pensar como parte de la filosofia critica de la raza que no tuviera una idea positiva
sobre lo que una sociedad mejor requeriria? Los escritos de Charles Mills, Sally
Haslanger, Tommie Shelby y Linda Martin Alcoff, por nombrar unos pocos, estan
llenos de teorias positivas sobre lo que exige superar el racismo29. No obstante,
sostengo que estas anticipaciones pertenecen a lo que describiré como el nivel
‘metacritico’ en la secci6on siguiente, de manera que deberian mantenerse
l6gicamente separadas, aunque, en la practica, los aspectos ‘critico’ y ‘metacritico’
de la filosofia critica de la raza tiendan a aparecer juntos. Respaldo esta
separacion logica entre lo ‘critico’ y lo ‘metacritico’ volviendo a la distincion que
he hecho mas arriba entre critica explicativa y repudio moral.

Los mapas coyunturales generados por cualquier teoria critica de la ‘raza’
y/o el racismo estan definidos por la necesidad de una critica explicativa que no
puede ser sino una vision retrospectiva de un momento particular en el tiempo.
El momento prospectivo del repudio moral elabora los resultados de la critica
explicativa. El problema es que los momentos prospectivos de los repudios
morales tienden a perder el caracter contingente y coyuntural de la critica
explicativa, reificando asi la raza como una fuerza independiente que se debe
superar mas que como un lugar sobredeterminado de multiples tendencias
(psicoanaliticas, historicas, econémicas, politicas) de una totalidad social dada.
En otras palabras, pierde el dinamismo concreto en favor de mantener fija la raza
para poder proyectar como seria una sociedad mejor.

La caida en la abstraccion es un riesgo recurrente y necesario que corre
cualquier filosofia critica de la raza. Ningiin método a priori puede garantizar que
la filosofia critica de la raza no vaya a perder de vista lo concreto, por volver a la
evocativa expresion de Bernasconi. Esto es por una buena razén. Ninguna
filosofia critica de la raza puede abstenerse del momento prospectivo del repudio
moral resignandose a la mera redescripcion de momentos pasados de la historia.
Mas precisamente, esto puede hacerse, pero estaria més cerca de la historiografia
que de la ‘critica’ tal y como la entiendo. Tampoco bastara que quien teoriza le

29 Véanse, por ejemplo, Charles Mills (2017); Sally Haslanger (2012); Tommie Shelby (2016);
Linda Martin Alcoff (2015)
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recuerde continuamente a quien lee que ‘raza = procesos sociales histéricamente
contingentes y dinamicos que han ocurrido en un momento previo de la historia’.
El problema de la abstracciéon en la medida en que concierne a la raza no se debe
a nuestros usos lingiiisticos, como si el conjuro de palabras adecuado pudiera
desfetichizar la raza de una vez por todas. iEl problema del que necesitamos
emanciparnos son las relaciones sociales que tienden a hacer que la raza aparezca
como si fuera un elemento dijo de la vida social! Ahora, la filosofia critica de la
raza puede tanto facilitar como obstaculizar los procesos de emancipacion por
como de bien logra conceptualizar una totalidad social dada. Los facilita en la
medida en que esclarece los mecanismos contrafenomenales que producen y
oscurecen las relaciones de dominacion racial. Los obstaculiza en la medida en
que abstrae de los contextos historicos y sociales de estos mecanismos,
tomandolos por datos invariantes de cualquier totalidad social.

Un ejemplo muy facil de este error puede ser la tendencia a pensar que la
raza siempre se manifiesta en un binario blanco-negro o a empezar por la premisa
de que la ‘blanquitud’ tiene algin valor transcontextual. El error aqui es facil de
ver y no merece la pena pasar mucho tiempo considerandolo. Este error es
parecido al de tomar un mapa de Luisiana y asumir que sirve de guia para recorrer
la meseta de Angola. La raza misma no puede explicarnos mucho. No tiene un
contenido fijo que pueda esclarecer de manera fiable las dindmicas de
dominacion en totalidades sociales historicas. Pensar que si es fetichizar de nuevo
la raza, precisamente lo que cualquier filosofia critica de la raza tiene como su
objeto critico.

Un caso mas dificil se puede encontrar en el trabajo coyuntural de Stuart
Hall. Su famosa férmula de que “la raza es, asi, la modalidad por la cual la clase
es ‘vivida™ se suele citar como premisa para investigaciones generales sobre la
razas®. Lo que se suele perder por el camino es que esta no era en absoluto una
premisa para Hall, sino la conclusiéon de una larga serie de anélisis coyunturales
de la vida social en el Caribe, Sudafrica e Inglaterra. Su uso de ‘asi’ es
completamente pertinente para mostrar que Hall elabor6 en base a su mapeo de
sociedades histéricas, no dedujo en base a la aparente evidencia de la idea de que
‘raza’ y ‘clase’ estan relacionadas. Dar esto por sentado es saltarse la labor de

30 Stuart Hall, ‘Race, Articulation, and Societies Structured in Dominance [19807’, en Selected
Writings on Race and Difference, ed. Paul Gilroy y Ruth Wilson Gilmore (Durham, NC: Duke
University Press, 2021b), 239.
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hacer un mapa ‘critico’ y pasar directamente al momento ‘metacritico’ del repudio
moral.

Lo pertinente de la obra de Hall para este articulo es como da respuesta a
dos preguntas cuya centralidad para cualquier critica explicativa de la raza he
afirmado. Por repetirlas, son: ¢Por qué la raza aparece de este modo en una
coyuntura dada? ¢Por qué la apariencia de la raza vela una estructura mas
fundamental o esencial? Hall apunta que las dos tendencias dominantes en las
respuestas a la primera pregunta se centran o bien en el papel determinante de
las relaciones economicas, o bien en los aspectos sociales/culturales de una
totalidad dada. Hall argumenta que la teoria critica no tiene que elegir
necesariamente entre o bien ‘reduccionismo econémico’, o bien ‘sociologismo’,
sino que deberia fijarse en casos especificos (o en lo que he estado llamando
‘coyunturas’) con un ojo puesto en ambas tendencias. La idea es que la teoria
critica evite tanto sobresimplificar la raza tomandola por una mera expresion de
relaciones econdémicas como pluralizar las explicaciones de la raza hasta el
extremo de volver imposible cualquier teorizacién coherente3:.

Siguiendo con nuestra metafora cartografica, podemos imaginarnos un
mapa que simplemente marca donde resultamos estar y adénde nos gustaria ir
en linea recta. Un mapa asi que ignora las calles, los rios y los acantilados puede
ser empiricamente verdadero, pero deja fuera mucha de la informacion que
necesitamos para orientarnos en nuestras vidas. En cambio, un mapa que incluya
hasta el mas minimo detalle, desde la inclinacion mas ligera en las pendientes
hasta el namero de arboles en el parque, puede tener toda la informacién sobre
una sociedad dada, pero a expensas de ser practicamente util para aprehender lo
que importa. Asi, la tarea central es averiguar como podemos abstraer de la vida
empirica de manera que podamos reunir o concretar los diferentes mecanismos
determinantes que explican la apariencia de la raza en la vida social. Por su parte,
la respuesta de Hall es rechazar la busqueda de leyes transhistoricas de la raza y
aceptar que nuestra critica explicativa siempre tendra que ser inmanente al objeto
bajo investigacién. El mapeo no es la tarea de aplicar un método preexistente a
todos y cada uno de los fen6menos desde el exterior, con indiferencia al contenido
que se examina. Los mapas surgen de condiciones y constricciones sociales reales.
Como tales, siempre deben responder a la vida empirica que pretenden explicar.

3t Hall 2021b, 199.
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Metodologia emancipatoria y abordajes criticos de la raza

Seria un error pensar que todo lo que hace falta para explicar las apariencias de
la raza en una sociedad dada es seguir rastrear sus indicios en esa sociedad y
partir de ahi. Si pensaramos que la contrafenomenalidad no es un aspecto
persistente de muchas sociedades, podriamos contentarnos con una respuesta
asi. Pero, siguiendo la defensa de la ciencia frente al sentido comtin que hace
Marx, es precisamente porque el modo en que las cosas aparecen no nos dice
inmediatamente como son que necesitamos la segunda pregunta de la critica
explicativa: ¢Vela la apariencia de la raza alguna estructura mas fundamental o
esencial?32 Lo que buscamos es un marco que pueda traer a la superficie los
mecanismos de determinacion que se desencuelven a nuestras espaldas, por asi
decirlos3s. Aislar estos mecanismos exige decisiones por parte de quien se dedica
a la filosofia critica de la raza. éSon estos mecanismos econdémicos,
psicoanaliticos, politicos...? Las decisiones tedricas que tomemos aqui le daran
forma a la teoria de la emancipacién en tanto que lucha contra el racismo. No
habria ninguna necesidad de una filosofia critica de la raza si lo que la
emancipacion entrana fuera realmente tan obvio. ¢Tenemos que reestructurar los
mercados laborales, reordenar nuestros deseos, redisefar nuestras instituciones
politicas...?

Se podria responder a esto diciendo ‘iSi a todo!’, pero el coste de una
aproximacion de ‘todo lo anterior’ se toparia con la critica por Hall del pluralismo
excesivo que logra explicar poca cosa de todo34. No tenemos que pensar en cOmo
las estrategias para modificar los mecanismos de dominacion econdémicos,
psicoanaliticos o politicos podrian entrar en conflicto con la practica empirica de
la politica. En lugar de ello, basta con apuntar que un pluralismo excesivo que lo
nombre todo por miedo a equivocarse se compromete con una abstraccién
extrema. En efecto, la lucha contra el racismo se convierte en poco mas que las
exigencias abstractas de ‘iAcabar con el racismo!’ o ‘iCambiarlo todo!’. El hecho
de que poca gente dedicada a la filosofia critica de la raza dé muestras de este
pluralismo excesivo sugiere un compromiso con la idea de que hay profundidad

32 “Toda ciencia seria superflua si la forma de manifestacion y la esencia de las cosas coincidiesen
directamente’ (Marx 2017b, 930).

33 Karl Marx, El capital. Critica de la economia politica. Libro Primero, trad. Pedro Scaron
(Madrid: Siglo XXI, 2017a), 93.

34 Véase la critica semejante que Johanna Oksala (2015) le dirige a Cinzia Arruzza.
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en la vida social y que, en esas profundidades, hay ciertos mecanismos que
determinan otros. La emancipacion exige transformar los mecanismos
determinantes para que otros cambios se hagan posibles.

Naturalmente, hay mucho desacuerdo en torno a cuales son estos
mecanismos determinantes y qué hace falta para cambiarlos. Pero, para que
exista la posibilidad de resolver estos debates, el problema maés esencial a superar
tiene que ver con si podemos asegurar que nuestros anéalisis de los mecanismos
que determinan la raza en un determinado momento siguen siendo de los mismos
mecanismos en otro determinado momento. En otras palabras, ¢qué justifica la
transicion al momento ‘metacritico’ de la filosofia critica de 1a raza? No puede ser
el caso que cualquier filosofia critica de la raza so6lo sea posible una vez que los
procesos sociales que han conformado la raza hayan llegado a algin nivel de
complecion. Entonces, la filosofia critica de la raza siempre debe llegar
‘demasiado tarde’ para orientar la accion emancipatoria. Para ser mas precisos,
se puede pensar esto de la filosofia critica de la raza pero, con ello, se estara
renunciando a lo que he considerado el aspecto esencialmente normativo de la
‘critica’.

Pienso que el problema de la ‘Lechuza de Minerva’ del analisis coyuntural
sblo se puede resolver por el compromiso con dos hipétesis. La primera, que las
condiciones pasadas siguen mediando el movimiento del presente hacia el futuro,
de manera que el analisis coyuntural de la raza estd rara vez, o nunca,
absolutamente vinculado al contexto de su emergencia histérica. La segunda, que
cualquier totalidad social dada es abierta, mas bien que cerrada. Esto significa
que cualesquiera mecanismos de determinacién pasados pueden entrar en
nuevas constelaciones a medida que las condiciones cambian invariablemente.
Lo que se sigue de aqui es que los resultados del momento ‘critico’ de la filosofia
critica de la raza siempre seran falibles y siempre deberan estar abiertos a la
revision. La idea de que la apariencia de la raza puede cambiar, que los agentes,
sus motivos y las constricciones a las que responden pueden variar en el tiempo,
no es ninguna vergilienza para la filosofia critica de la raza. De hecho, si tengo
razon sobre lo que entrafia el momento ‘critico’, la posibilidad de cambios
dinamicos en los mecanismos determinantes de la raza esta presupuesta, puesto
que no habria necesidad de ningin mapa critico si todo permaneciera como
estaba. Las sugerencias populares en Estados Unidos de que la institucién de la
esclavitud es el tinico término explicativo de las configuraciones contemporaneas
de la raza estiran un contexto historico hasta hacer de él un presente eterno que
impide la apreciaciéon del terreno dinamico de la realidad social. A la inversa, las
respuestas que declaran que la esclavitud no puede jugar ningiin papel en la
critica explicativa del racismo simplemente porque es una institucion pasada
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fracasan a la hora de comprender la determinacion de las condiciones presentes
por préacticas pasadas.

Estas dos hipotesis son conjuntamente necesarias para cualquier critica
explicativa concreta de la raza. Desatender cualquiera de las dos s6lo puede llevar
a producir abstracciones que mistificaran, en lugar de clarificar, la realidad social.
El principal problema que la critica explicativa debe resolver es el de la opacidad
de la realidad social con respecto al territorio de la vida empirica. Cualquier
anticipacion futura de repudio moral s6lo puede ser emancipatoria en la medida
en que elabora autoconscientemente los resultados concretos de la critica
explicativa. Lo que esto significa es que el problema del fetichismo racial que he
descrito antes es materialmente importante en la medida en que, en ausencia de
una aprehension abarcante de los mecanismos determinantes de una totalidad
dada, no podemos tener ni una agencia autoconsciente ni la seguridad de que los
problemas que aspiramos a resolver son isomorfos a las condiciones de
dominacion de las que esperamos emanciparnos.

¢Pero no acabo de decir que los resultados de cualquier critica explicativa
son falibles y abiertos a revision, sugiriendo de ese modo que la critica explicativa
esta indeterminada? Tomando prestada una distincion que Roy Bhaskar hace
respecto a la relacion entre critica explicativa y realidad social, sugiero en cambio
que los resultados de la critica explicativa estan infradeterminados, mas bien que
indeterminados3s. De que haya que revisar un mapa cuando se construyen nuevas
carreteras o se desmantelan las viejas no se sigue que el mapa no sirviera para
nada o, aan peor, que no fuera un mapa de nada. Lo que esto significa para la
filosofia critica de la raza es que la verdad de sus analisis nunca se puede resolver
internamente en base a como de coherentes son sus argumentos, sino que
siempre tendra que probarse contra las actividades empiricas de la vida social.
No obstante, quiero concluir con la idea de que, aunque el mapa de la teoria critica
abstraiga inicialmente del territorio de la vida empirica, eso no excluye la
necesidad de infundirle los productos teéricos de la teoria critica explicativa a la
vida empirica. Esto significa que la aprehension de una totalidad social nunca se
puede lograr inicamente en el pensamiento, sino que siempre tendra que estar
mediada por acciones emancipatorias en la lucha contra el racismo.

Creo que se puede ver como mi argumento no es una especie de
teoreticismo de acuerdo con el cual todo lo que haria falta para la emancipacion

35 Roy Bhaskar, Dialectic: The Pulse of Freedom, introduccién por Mervyn Hartwig (Nueva
York: Routledge, 2008), 72
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seria teoria, como si pudiera ser el caso que para lograr la emancipaciéon no
hubiera mas que disipar la niebla de la distorsion ideoldgica a la luz de la filosofia.
Los mapas por si mismos no son emancipatorios. Me imagino que poca gente que
practique la filosofia, si se le preguntara, defenderia seriamente la idea de que la
labor de la filosofia es emancipatoria por si misma con respecto a las luchas
contra el racismo. Mucha diria que la suya es una actividad contemplativa al
servicio de la claridad analitica. Tales respuestas se suelen ofrecer con un aire de
humildad (‘Quienes estan sobre el terreno lo resolveran’) o con desaprobacion
por cualquier ‘activismo’ en filosofia. Son posiciones coherentes pero, para
quienes tienen interés en la filosofia critica de la raza, ées esto defendible? Si la
verdad que la filosofia critica de la raza busca no es una mera comprension de lo
que es la raza, sino las condiciones necesarias para la emancipacion, entonces
sostendria que no es defendible en absoluto. Equivaldria a decir que la critica de
la raza debe permanecer esencialmente inacabada, luego indeterminada y
abstracta.

Este no es el lugar para sugerir una solucién a la relacion entre teoria y
practica, entre quienes viven de la academia y quienes estan fuera de ellas®. Pero
pienso que lo que significa ser académico, las condiciones y constricciones de
estar en la academia, a menudo militan contra la tendencia emancipatoria de la
filosofia critica de la razas3’. Esto no es lo mismo que decir que a quienes se
dedican a la filosofia les da igual la emancipacién. Lo que digo es que un mapeo
realista del terreno de la vida empirica tendria que incluir la academia como una
parte de la totalidad social, lo cual significa que quienes hacen los mapas de la
critica explicativa no estan de ningin modo libres del mecanismo de
determinacion. La oscuridad de estos mecanismos inmanente a la academia
explica parcialmente la tendencia a colapsar el momento ‘metacritico’ de la
anticipacion en el momento ‘critico’ del mapeo coyuntural.

36 Sylvia Wynter (2006, 108-109) analiza correctamente cémo la universidad puede funcionar
como un lugar ideolégico para la represion y disolucién de procesos emancipatorios.

37 Herbert Marcuse (1968, 147, 148), en su ensayo sobre las relaciones entre la filosofia y la teoria
critica, afirma que esta separaciéon entre la filosofia y la actualizacion de los procesos
emancipatorios que son inmanente a una sociedad dada es una condicion histoérica, mas bien que
transhistérica: “La transformaciéon de una condiciéon dada no es, por supuesto, el negocio de la
filosofia. El filbsofo sb6lo puede participar en las luchas sociales en la medida en que no sea un
filbsofo profesional. Esta ‘division del trabajo’ también resulta de la separacion moderna de los
medios de produccion mentales respecto a los materiales y la filosofia no puede superarla. [...]
Pero, en sus formas histéricas, la filosofia también contiene ideas sobre las condiciones humanas
y objetivas cuya verdad apunta més alla de la sociedad previa, asi que no se puede reducir
completamente a ella’.
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¢Qué es la emancipacion? La metacritica en la filosofia critica de
la raza

El momento ‘critico’ de la filosofia critica de la raza descompone la ‘raza’ en sus
mecanismos esenciales. Estos mecanismos seran seguramente la confluencia de
discursos cientificos, instituciones politicas, patrones econdémicos, ideologias
nacionalistas, expectativas respecto al género y la sexualidad; y motivaciones
inconscientes mejor captadas por el psicoandlisis. Esta lista no pretende ser
exhaustiva y la constelacion concreta de estos mecanismos, cuéles se toman por
maéas determinantes, es la tarea del mapeo coyuntural. Por ejemplo, el momento
‘critico’ nos permitira traducir la declaracion ‘el racismo intenta por todos los
medios seguir oculto’ en ‘los efectos de los mecanismos x, y, x estan velados en la
apariencia del racismo’38. Lo que parecia ser por si mismo una causa, en un
primer momento, se revela, ahora, como un efecto de mecanismos sociales
histéricamente constituidos. No es posible decidir a priori qué mecanismo es el
mas determinante para explicar la apariencia de la raza en una sociedad dada.
Las explicaciones enfrentadas tendran que ponerse a prueba en el territorio de la
vida empirica para ver qué teoria nos ofrece el mayor poder explicativo.

Una pregunta razonable se sigue de esta conclusion: éCon qué criterios
decidimos que una teoria critica dada tiene mas poder explicativo que otra? Aqui
debemos movernos necesariamente hacia el momento ‘metacritico’ de la filosofia
critica de la raza. Volviendo a la metafora que enmarca este articulo, un mapa
puede darnos la disposicion de la tierra, pero no puede decirnos adonde
deberiamos ir. El poder explicativo de una teoria critica se tendra que juzgar por
como de bien esclarece las constricciones sobre lo que nos gustaria lograr. Lo que
hace a la filosofia critica de la raza distinta de la filosofia acritica de la raza es que
esta dispuesta para ver la raza no sélo como un hecho que examinar, sino como
un problema que resolver. ¢Puede la critica explicativa justificar coherentemente
cualquier compromiso normativo general? ¢O acaso debe el repudio moral ser
siempre una amalgama de tomas de decisiéon de investigacion arbitrarias? Si
aceptamos que el aspecto anticipatorio de la filosofia critica de la raza se deriva
totalmente de las inclinaciones de quien investiga, entonces tendriamos que
aceptar que el momento ‘metacritico’ de la filosofia critica es loégicamente
independiente de la critica explicativa. Si este fuera el caso, el problema de la

38 Bernasconi 2023, 1.
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abstraccion resurgiria porque no tendriamos ninguna razén para pensar que
nuestras intuiciones morales estarian méas cerca que otras de la verdad de una
totalidad social dada.

Sin embargo, pienso que la critica explicativa puede justificar los
compromisos normativos generales. Mi eleccion de la ‘emancipaciéon’ para
caracterizar las luchas contra el racismo no es arbitraria, sino que surge de la que
considero la condicién trascendental de cualquier critica explicativa de la raza.
Pensar que la raza no aparece como lo que es s6lo podria ser posible en una
sociedad en la que las relaciones sociales estan ocultas a la vista. Si las relaciones
sociales son la condicidon necesaria para mi agencia, tengo buenas razones para
pensar que o bien mi conocimiento sobre las causas sociales de lo que hago esta
constrefiido, o bien mi poder para darle forma a las causas sociales de mi
comportamiento esta constrenido. Pongase el foco o bien en el conocimiento o en
el poder, la condicién de posibilidad para cualquier critica emancipatoria es que,
siendo todo lo demaés igual, es mejor tener poder sobre lo que determina la propia
vida que deberse inconscientemente a las determinaciones. Asi, la emancipacion
opera como un valor abstracto que enmarca la raza como un problema en la
medida en que la raza representa una sociedad que constrifie sistematicamente
nuestro conocimiento/poder sobre nuestras condiciones histéricas compartidas.
Pero este valor no es méas que abstracto y tendria que hacerse concreto mediante
su integracion en el hecho de una totalidad social dada, pasando de nuevo hacia
él a través del momento ‘critico’.

Notese que he tenido cuidado en utilizar el concepto de emancipacién mas
bien que el de libertad porque, dependiendo del criterio elegido para el concepto,
es posible seguir siendo libre en la medida en que siga siendo posible hacer
elecciones, incluso mientras se esta viviendo bajo condiciones de determinaciéon
no deseadas o no elegidas. La emancipacion es el impulso a liberarse de las manos
de tales condiciones no deseadas y no elegidas, de tal manera que el caracter de
nuestras acciones libres sea cualitativamente diferente. La formulacion de la
emancipacion por Roy Bhaskar resumen bien esto cuando la describe como la
‘transformacion [...] de fuentes de determinacién no deseadas e innecesarias en
[otras] deseadas y necesarias’s. La emancipacion entrana necesariamente un
abordaje critico, no s6lo de qué condiciones constrifien nuestra agencia, sino de
cémo lo hace y de por qué tenemos buenas razones para pensar que estas
constricciones son contingentes. La lucha contra el racismo que anima la filosofia
critica de la raza no es s6lo una lucha contra las formas mas obvias de dominacion
racial, tales como la esclavitud o el colonialismo, sino la lucha por transformar los

39 Roy Bhaskar, Scientific Realism and Human Emancipation, introduction by Merwyn Hartwig
(Nueva York: Routledge, 2009), 171.
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mecanismos esenciales que hacen de condicién de posibilidad de que la raza
aparezca como de todo menos el resultado poderes agenciales emancipados.
Estoy argumentando que esta tendencia emancipatoria es generalizable a través
de varias coyunturas en las que existe dominacion racial. La tarea del momento
‘metacritico’ es hacer concretas estas tendencias emancipatorias por medio del
esclarecimiento conceptual.

Un corolario de la conclusion anterior es que el problema para la filosofia
critica de la raza no es la raza, sino las condiciones o mecanismos de la
dominacidn racial. Lo que esto significa es que la raza nunca es iinicamente un
lugar de tendencias dominantes, sino también de tendencias emancipatorias
compensatorias en el que los agentes, con éxito o no, aspiran a superar, o al
menos a evaluar, las constricciones sobre el ejercicio de sus poderes. Decir que la
emancipacion es una tendencia significa que su éxito o no dependera del terreno
existente de fuerzas sociales. En algunos contextos, las tendencias
emancipatorias pueden resultar evidentes, como en el punto algido de la lucha
por la abolicién o las guerras anticoloniales. En otras ocasiones, estas tendencias
seran ‘débiles’ o virtuales. Es la totalidad de estas tendencias y sus interrelaciones
lo que orienta el programa de investigacion de la filosofia critica de la raza.

Independientemente de si estas tendencias emancipatorias son aparentes,
la condicion trascendental de la critica es que son reales. Pensar una tendencia
como real pero no actualizada es tanto plausible como necesario para el momento
‘metacritico’ de la filosofia critica de la raza puesto que, en la mayoria de
contextos, el problema es precisamente que la raza y/o el racismo aparecen como
naturales y necesarios debido a las relaciones sociales fetichizadas. Asi, las
relaciones sociales emancipadas vislumbradas en este momento iran a contrapelo
de lo que cuenta como sentido comun en la vida empirica.

Imaginad una planta que tiene la tendencia a crecer recta pero que, al estar
guardada en un espacio reducido con un techo bajo, crece en realidad
horizontalmente, por lo que podemos ver. No diriamos por consiguiente que la
planta no tiene una tendencia a crecer recta. Pero tampoco asumiriamos que el
techo no afecta a la forma efectiva de la planta. Estamos haciendo la observacion
contrafactual de que, si el techo no estuviera ahi, la planta asumiria una forma
radicalmente diferente. Este contrafactual sdlo sera coherente en la medida en
que tengamos un analisis concreto de las condiciones existentes (critica) y una
anticipacién de lo que la planta podria hacer en ausencia de dichas condiciones
(metacritica).
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Los humanos, aunque seamos criaturas naturales, somos bastante mas
complejos que las plantas dado el papel que las razones, deseos, intereses e
instituciones juegan en la constituciéon de nuestro ser social. No obstante, la
analogia funciona porque trae a la vista los dinamismos internos de las tendencias
que inhieren a la raza, incluso si puede parecer en un primer momento que esta
es una realidad constante en una coyuntura dada. Mi argumento aqui es que, para
que la filosofia critica de la raza complete su movimiento de la abstraccién a la
concrecion, tendra que tomar estas anticipaciones contrafactuales y moverse de
nuevo hacia el territorio de la vida empirica a través del analisis concreto de las
condiciones sociales. Lo que quien investiga tiene que preparase para encontrar
es que las tendencias emancipatorias y las tendencias dominantes estan
entrelazadas en el fenomeno de la raza, de tal manera que ya no tendra sentido
pensar que las soluciones abstractas a la dominacién racial del estilo de ‘iSé
universal! iNo mas raza!’ seran suficientes para lograr una actividad
emancipatoria exitosa.

Sin duda, se ha hecho mucho mal en nombre de la raza y/o el racismo
(esclavitud, colonialismo, encarcelamientos masivos). Pero la conclusion que
deberiamos alcanzar es que la raza misma no ha hecho nada de esto. Son las
acciones humanas dentro de una totalidad histérica de tendencias y
contratendencias las que han permitido que estos males sucedan. Como
aparecera la raza en cualquier sociedad futura es algo completamente
dependiente de las relaciones sociales que los agentes pueden establecer. El
argumento no es que las relaciones sociales futuras no produciran constricciones
y determinaciones, sino que estas relaciones sociales surgiran de tendencias
emancipatorias y no estaran indebidamente fetichizadas. La forma concreta de
una sociedad asi no puede quedar descrita a priori por la filosofia, dada la
naturaleza infradeterminada de sus conclusiones y el papel esencial de las
practicas sociales en sus determinaciones concretas.

Pero esto no significa que la filosofia critica se haya quedado simplemente
en silencio por mi culpa. El problema inicial que me propuse resolver en este
articulo era el de explicar como la filosofia critica de la raza supera lo que he
llamado el problema de la ‘Lechuza de Minerva’, de acuerdo con el cual la filosofia
critica de la raza siempre llega demasiado tarde como para decir algo sobre el
futuro. Efectivamente, por lo que he argumentado, pienso que la filosofia critica
de la raza puede decir bastante acerca de las condiciones de dominacion, sus
mecanismos y lo que la emancipacion entrafiaria. No dudaria en decir que el
impulso emancipatorio es utépico en la medida en que se abre a un anélisis y una
exigencia de la transformacion total de las relaciones sociales. Sin embargo, esta
exigencia utopica no se impone abstractamente sobre el objeto de analisis, sino
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que surge de las tendencias reales en la vida empirica que orientan el momento
critico de la filosofia critica de la raza. Asi, lo concreto que nunca debemos perder
de vista es mucho mas que la aprehension de nuestro estado de cosas
contemporaneo: también es las tendencias transformativas hacia la
emancipacion.

Bibliografia

Adorno, Theodor W. [1966] 2005. Dialéctica negativa - La jerga de la autenticidad.
Obra completa, 6. Traducido por Alfredo Brotons Munoz. Madrid: Akal.

Alcoff, Linda Martin. 2006. Visible Identities: Race, Gender, and the Self. New York:
Oxford University Press.
———. 2015. The Future of Whiteness. Cambridge: Polity Press.

Althusser, Louis. [1965] 1967. ‘Contradiccion y sobredeterminaciéon’. En La revolucion
tedrica de Marx. Traducido por Martha Harnecker, 71-106. México D. F.: Siglo
XXI.

Bernasconi, Robert. 2023. Critical Philosophy of Race. New York: Oxford University
Press.

Bhaskar, Roy. 2008. Dialectic: The Pulse of Freedom. Introducciéon por Mervyn Hartwig.
Nueva York: Routledge.

———. 2009. Scientific Realism and Human Emancipation. Introduccién por Mervyn
Hartwig. Nueva York: Routledge.

———. 2011. Reclaiming Reality: A Critical Introduction to Contemporary Philosophy.
Nueva York: Routledge.

Collier, Andrew. 1994. Critical Realism: An Introduction to Roy Bhaskar’s Philosophy.
Nueva York: Verso.

Fanon, Frantz. [1952] 2009. Piel negra, mdscaras blancas. Traducido por Ana Useros
Martin. Madrid: Akal.

———. [1952] 2011. Peau noire, masques blancs. In Frantz Fanon: OEuvres, edited by
Jean Khalfa and Robert Young. Paris: La Découverte.

Frederickson, George M. 2002. Racism: A Short History. Princeton, NJ: Princeton
University Press.

Geras, Norman. 1971. ‘Essence and Appearance: Aspects of Fetishism in Marx’s Capital’.
New Left Review 65 (1—2): 69—85.

26



Geuss, Raymond. 1981. The Idea of a Critical Theory: Habermas and the Frankfurt
School. Cambridge: Cambridge University Press.

Hall, Stuart. 2021a. “Marx’s Notes on Method: A ‘Reading’ of the ‘1857 Introduction’
[1974].” En Selected Writings on Marxism, editado por Gregor McLennan, 19—
61. Durham, NC: Duke University Press.

———. 2021b. “Race, Articulation, and Societies Structured in Dominance [1980].” En
Selected Writings on Race and Difference, editado por Paul Gilroy y Ruth Wilson
Gilmore, 195—245. Durham, NC: Duke University Press.

Haslanger, Sally. 2012. Resisting Reality: Social Construction and Social Critique. New
York: Oxford University Press.

Hegel, G. W. F. [1821] 2022. Lineas fundamentales de la filosofia del derecho. Traducido
por Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Apeiron.

Horkheimer, Max. [1968] 2003. ‘Teoria tradicional y teoria critica’. En Teoria critica,
traducido por Edgardo Abizo y Carlos Luis. Madrid-Buenos Aires: Amorrotu.

Johnson, Cedric G. 2023. After Black Lives Matter: Policing and Anti-Capitalist
Struggle. New York: Verso.

Lukéacs, Gyorgy. [1968] 2021. Historia y conciencia de clase. Estudios sobre dialéctica
marxista. Traducido por Manuel Sacristan. Madrid: Siglo XXI.

Marcuse, Herbert. 1968. Negations: Essays in Critical Theory. Traducido por Jeremy J.
Shapiro. Boston: Beacon Press.

Marx, Karl. 2019. Elementos fundamentales para la critica de la economia politica
(Borrador) 1857-1858. Volumen 1. Traducido por José Aricd, Miguel Murmis y
Pedro Scaron. Madrid: Siglo XXI

———. 2017a. El capital. Critica de la economia politica. Libro Primero. Traducido por
Pedro Scaron. Madrid: Siglo XXI

———. 2017b. El capital. Critica de la economia politica. Libro Tercero. Traducido por
Leon Mamés. Madrid: Siglo XXI.

Mills, Charles. 2017. Black Rights/White Wrongs: The Critique of Racial Liberalism.
New York: Oxford University Press.

Oksala, Johanna. 2015. “Capitalism and Gender Oppression: Remarks on Cinzia
Arruzza’s ‘Remarks on Gender.” Viewpoint Magazine, 4 de mayo, 2015.
https://viewpointmag.com/2015/05/04/capitalism-and-gender-oppression-
remarks-on-cinzia-arruzzas-remarks-on-gender/

Omi, Michael, and Howard Winant. 2015. Racial Formation in the United States. 32 ed.
Nueva York: Routledge.

Paris, William. Préxima publicacion. Race, Time, and Utopia: Critical Theory and the
Process of Emancipation. Nueva York: Oxford University Press.

27



Ripstein, Arthur. 1987. “Commodity Fetishism.” Canadian Journal of Philosophy 17 (4)
(diciembre): 733—48.

Schroyer, Trent. 1973. The Critique of Domination: The Origins and Development of
Critical Theory. New York: George Braziller.

Shelby, Tommie. 2016. Dark Ghettos: Injustice, Dissent, and Reform. Cambridge, MA:
Belknap Press of Harvard University Press.

Smith, Justin E. H. 2015. Nature, Human Nature, and Human Difference: Race in Early
Modern Philosophy. Princeton, NJ: Princeton University Press.

Wynter, Sylvia. 2006. ‘On How We Mistook the Map for the Territory, and Re-
Imprisoned Ourselves in Our Unbearable Wrongness of Being, of Désétre: Black
Studies toward the Human Project’. En Not Only the Master’s Tools: African-
American Studies in Theory and Practice, editado por Lewis R. Gordon y Jane
Anna Gordon, 107—72. Nueva York: Routledge.

Young, Iris Marion. 2011. Responsibility for Justice. Nueva York: Oxford University
Press.

28



